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Proleg

La historia de la humanitat és una constant lluita
entre llibertat i tolerancia. Lhome ha estat més ca-
pac¢ de generar idees i pensaments que de tolerar els
dels altres. Certament, la llibertat és molt més. Les
societats modernes han generat un ampli ventall de
llibertats que desborden el marc historic de la lliber-
tat de pensament, de creences, d'opinio. Perd en el
fons d’'aquesta evolucié rau la constant de la llibertat
ideoldgica i religiosa com un valor que posa a proba
la solidesa i I'arrelament dels sentiments democratics
d'una societat.

Bé podria dir-se —especialment avui— que el
que defineix una societat democratica és més la seva
tolerancia i el seu respecte amb relacié a les idees
del proxim, que no pas la possibilitat d'expressar les
propies. La nostra debilitat com a societats pretesa-
ment obertes es basa en la nostra incapacitat per a
admetre la diferéncia. Ens costa acceptar l'expressié
de la llibertat dels altres i ens agrada fonamentar la
intolerancia en raons que pretenen emparar-se en la
llibertat. Habitualment, la negacié de la llibertat del
proxim es fa en nom d'una llibertat que s'interpreta i
aplica com a dominant i excloent.

Lorigen de les grans guerres, dels grans esdeveniments
i dels drames de la humanitat rau, molt sovint, en



raons ideologiques. Les idees carreguen les armes de la
intolerancia. Pensar diferent no es contempla com una
expressié de llibertat, sind que, a través de sofismes i
de manipulacions dialéctiques, es denuncia la diferéncia
com una agressio a la llibertat. “La meva” llibertat es
veu amenacada per “la teva” Aixi, “la teva” llibertat
va en contra de la llibertat en majuscules. Només “la
meva” ha de ser reconeguda com a tal. La dels altres
és vista, presentada i viscuda com a negacio de la con-
vivéncia. Aixi s'inicia la intolerancia i la intransigéncia
com a expressions devastadores d’'una humanitat a la
qual li costa viure en la pluralitat. Predica i sacralitza
la llibertat, perd la posa al servei d'interpretacions
restrictives que la buiden de contingut real.

De totes les convivencies, la de les idees és la més
dificil de practicar. | en el marc de les idees —del fons
ideoldgic de la condicié humana— les creences religio-
ses marquen el nivell més alt i més dificil d'aquesta
convivencia. Ideologia i religi6 ocupen el rerefons
—i a vegades fins i tot la superficie— de les grans
confrontacions socials. Fet i fet, les ideologies animen
un cert discurs sobre la transcendéncia de |'home,
atés que les idees no moren amb I'home: perviuen
més enlla dels limits temporals de l'existéncia. Les
ideologies busquen respostes a preguntes mil-lenaries,
desitgen trobar explicacions racionals o passionals
sobre el sentit de l'existencia i de la historia. | en
aquest intent es generen idees contradictories i fins i
tot radicalment contraries. Les idees difereixen en la
mesura que dels seus postulats es generin formes i
modalitats d'organitzacié social. Llavors, la diferéncia
és vista com una amenaca per un determinat sistema
de valors. Acceptar i respectar les idees dels altres, la
“discrepancia positiva’, és dels exercicis més dificils per



I'home. En tot cas, la historia aixi ho posa de mani-
fest. Respectar és avui més rellevant que defensar. El
valor de la llibertat en el segle xxi vindra guarnit de
la condicié de la tolerancia i el respecte o no sera.

Dues consideracions actualitzen en aquest punt
aquest plantejament. En primer lloc, pot predicar-se la
tolerancia de qui practica la intolerancia com a siste-
ma? Tolerar la intolerancia: pot ser possible aix0? Si
el respecte valora la democracia, la falta de respecte
ha de ser tinguda com a expressié d'una contestacio al
sistema que integra una societat plural. El pluralisme
en llibertat és dificil. Precisament per aixo, la negacio
del pluralisme per la via de la intolerancia debilitaria
la propia tolerancia. Les ideologies que s'alimenten de
la persecucié —i també de l'eliminacié— de l'adversari,
no poden ser tolerades perqué soén contraries a la
tolerancia. Es la llibertat la que estd en joc. No es
coneix cap ideologia que proclami la guerra a I'adversari
gue no hagi aprofitat la tolerancia d’aquest per acabar
amb el valor de la llibertat. Tolerar la intolerancia és
la millor manera de perdre la llibertat.

En una segona consideracié, cal destacar que, en
aquest joc de llibertat i tolerancia, la llibertat religiosa,
la possibilitat de creure, practicar i conviure des de
la propia conviccié religiosa, ha estat al llarg de la
historia un exemple de conflictes permanents. Conflictes
que estan encara avui presents en la nostra societat,
com a manifestacions de gran violéncia o, també, de
subtil intolerancia. Aquesta conflictivitat s'accentua
quan la religié i la politica es confonen en una ma-
teixa cosa. Quan la religié s'introdueix en la dimensié
civil de la politica, o quan aquesta instrumentalitza la
religié per emparar una determinada accié de govern,
la tolerancia de la diferéncia religiosa se'n ressent i la



llibertat inicia un cami de retorn totalitari. Ha estat
sempre aixi i ho és avui encara.

Sovint, en aquesta situacié, la religié tendeix a ser
exclosa del quadre subjectiu dels drets del ciutada.
Tolerar es converteix en no tolerar l'expressid de la
propia religié. El fet laic no és l'aconfessionalitat,
sind la limitacié publica de la identitat religiosa. En
aquests moments, el debat sobre laicitat i laicisme és
el reflex d’'una certa incapacitat col-lectiva de gene-
rar un escenari adequat de tolerancia religiosa. Costa
d'acceptar que la creenca religiosa conformi i s'integri
en la personalitat de l'individu. La llibertat de la propia
identitat vol separar-se de la seva dimensié religiosa,
com si aquesta fos alguna cosa que s’hagués de definir
col-lectivament més enlla de la voluntat i la consciéncia
del propi individu.

Es en aquest context que Daniel Arasa ha escrit
el seu llibre; una interessant i polémica obra. Com li
correspon a ell. Arasa no és un periodista més. Des
de sempre ha exercit la seva funcié amb una notable
independeéncia de criteri i amb una forta dosi de co-
heréncia amb les seves propies conviccions religioses.
Tossut i constant, ha sabut imprimir a tots els seus
treballs, que s6n molts, un gros entusiasme personal.
Home de fe, ha desenvolupat la seva feina en fronts
molt diversos en els quals no sempre la seva fe era
la millor carta de presentacié. Pero, en cap moment,
aix0 ha condicionat el seu treball ni ha debilitat el
seu anim.

Avui, amb aquest llibre, realitza un exercici que
sap que sera polémic. Els seus esforcos d'objectivitat
—constants en tots els capitols— no el preservaran
de critiques sectaries i oportunistes. No és necessari
advertir-ho perquée segur que ell n'és molt conscient.



Perod s’ha atrevit a parlar de temes sobre els quals molta
gent prefereix guardar silenci. Aquest, el silenci, és el
gran refugi dels acomodaticis i Daniel Arasa no ho és.

Quan em va proposar fer aquest proleg i després
de llegir el llibre, vaig advertir-lo que seria objecte de
moltes critiques. Lobjectivitat mai no és suficient quan
s'empra enfront de la visceralitat dels qui no accepten
cap altra veritat que no sigui la seva. Per fer cara a
aix0, Daniel Arasa s’ha documentat i ha llegit molt.
L'obra ho agraeix, perd la critica ho ignorara.

Aquest és el coratge de Daniel Arasa. El d'un home
discret, apassionat, fidel a les seves conviccions i atent
seguidor del que passa al mén. Aquest llibre no només
el podia escriure ell. Altres també podrien haver-ho
fet. Perdo no s’hi han atrevit o no han volgut. Daniel
Arasa, si. Un merit més en la seva llarga, potent i
forta trajectoria.

Miquel Roca 1 JUuNYENT



Introduccié
Panoramica d'una llibertat amenacada

“42 maneras de matar a un cura” Aquest és el
titol d’'una performance que es va estrenar al Festival
Temporada Alta de teatre de Girona del novembre de
2010, amb la perspectiva de passar després al Teatre
Lliure de Barcelona. Es detallaven formes de provocar
la mort: omplir el cor amb lleixiu d'alta graduacio,
posar tres escorpins a la boca d'un capella, tirar-lo
des de dalt d'un campanar, convéncer-lo que es banyi
amb una piranya comunista i anticlerical, etc.

Es pot entendre com una boutade, un passatemps.
I emmarcar-ho en la llibertat d'expressié i el dret a la
creativitat dels artistes. La immensa majoria de mitjans
de comunicacidé ni en van fer referéncia. Pero, només
una petita reflexié. Substitueixin la paraula cura, o
capella, i posin-hi qualsevol d’aquestes: Homosexual,
jueu, musulma, dona, negre, travesti, transsexual.

Es perfectament deduible I'enrenou, les protestes, les
pagines de diaris ocupades, els noticiaris de televisio,
les tertulies de radio, els blogs d'Internet, fins i tot
les possibles interpel-lacions parlamentaries als governs.
Inversament, en el cas que sigui un capella, o simple-
ment un cristia, el silenci més absolut, la indiferéncia
total, ni referéncia en la immensa majoria de mitjans
de comunicacié, inclosos els locals.

El 10 de mar¢ de 2011, un grup d’'uns setanta joves,
la majoria noies, assalten la capella universitaria del
campus de Somosaguas, de la Universitat Complutense de



Madrid, i no solament insulten i criden contra I'Església,
sind que una part de les noies es van despullar de
mig cos cap amunt, i algunes d'elles van mostrar actes
d’homosexualitat lésbica al voltant de I'altar.

Seguint en I'ambit universitari, resulta que des de
finals de 2010 i els primers mesos de 2011, estudiants
anticatolics impedeixen per la forca durant diverses
setmanes consecutives que es pugui celebrar la missa
que es feia els dimecres a la capella de la Facultat
d’Economiques de la Universitat de Barcelona, interrom-
pen el culte i barren el pas als que hi van. El rectorat
de la Universitat i la degana de la Facultat, en lloc de
garantir la llibertat religiosa, per no complicar-se la
vida tanquen la capella. Van passar setmanes de ne-
gociacions fins que se'n permeté la reobertura.

A primers de 2011, a la Universitat de Valladolid,
de forma semblant es tanca la capella, malgrat que
diversos alumnes i professors demanen poder anar-hi a
pregar. Des del vicerectorat se'ls diu que vagin a pregar
als jardins del campus. Per calibrar més bé l'equitat
en qué actuen els responsables d’aquesta mateixa
universitat, comparem-ho amb aquest fet: emparat pel
Rectorat poc temps abans s'havia celebrat al recinte
universitari un espectable de Leo Bassi, clarament
insultant pel cristianisme.

Sén tres casos gairebé simultanis i relativament
similars en I'ambit universitari. Es rellevant en
tots l'escassa o nulla implicaci6 de les autoritats
académiques per evitar la vulneracié dels drets dels
creients i que poquissims mitjans de comunicacio
se’'n fessin resso.

Tornant al simil anterior. En les agressions esmen-
tades si substituissim la paraula capella o església per



sinagoga o mesquita seria facil deduir I'impacte social
i la projecci6 mediatica que resultaria.

Sén simples exemples de fets recents produits quan
es redacta aquest llibre (2011), entre molts altres que
s'aportaran al llarg del text sobre uns fets que s'estan
convertint en habituals a Espanya, i de forma ben
especial a Catalunya, on esta esdevenint cronica una
vulneracié grani persistent del dret ala llibertat religiosa.

Aquest fet té, d'una altra banda, una caracteristica
diferencial respecte a altres etapes historiques. La Ili-
bertat religiosa ha estat molt sovint vulnerada, per uns
o altres, pero gairebé sempre les més fustigades en
qualsevol pais eren les religions minoritaries, mentre que
actualment, en el cas espanyol i catala, I'hostilitat es
dirigeix gairebé sempre contra els catodlics i I'Església,
el grup religiés que malgrat haver disminuit continua
essent amplament majoritari.

Amb un element addicional: les agressions s'han
convertit en tan habituals, en un fet tan quotidia, que
no sén noticia. Han esdevingut una part del paisatge!

Aquesta pressio sistematica no és exclusiva de Cata-
lunya ni d’Espanya, siné que existeix a diversos paisos
d’Europa, perd a pocs arriba als nivells de la peninsula
Ibérica. Un enginyer militar espanyol destinat a Alemanya
escrivia una carta al setmanari catolic Alfa y Omega
explicant com els militars alemanys que van veure per
televisid o Internet les imatges de la profanacié de
la capella de Somosaguas es feien creus i no podien
entendre que allo passés en un pais d’Europa. Ho com-
paraven amb Alemanya, on el respecte a les creences
religioses és enorme, al marge que una persona sigui
creient o no. En aquest pais centreeuropeu, que va ser
durant molts anys, especialment al segle xvi, I'epicentre
dels enfrontaments violents catolics-protestants, tenen
clar que aix0 és propi d'altres epoques.
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Colpejar I'Església és un esport per a molts, in-
closos alguns presentadors de programes de televisio.
Sembla que s’hagi aixecat la veda per a la cacera del
catolic i alguns han convertit els cristians en el seu
sac de boxa. Saben que, com a maxim, els cristians
protestaran, perd mai no respondran ni amb bombes ni
amb calimnies. En canvi, fer el mateix contra alguna
altra religié resulta bastant més arriscat... i per aixd
no ho fan.

Aquesta quotidianitat de I'agressié anticristiana sense
gue els mitjans de comunicacié ho reflecteixin, ni que hi
hagi intervencié policial o judicial, aquesta incorporacié
al paisatge de la vida diaria d’'uns fets que haurien de
ser considerats una anomalia, té com a conseqiiéncia
gue tampoc no es faci referéncia a aquesta vulneracio
dels drets humans en I'Informe Anual sobre la Llibertat
Religiosa que cada any elabora la Secretaria d’Estat
dels Estats Units.

El darrer, presentat el novembre de 2010, esta referit
a l'any anterior. Per tant, no poden apareixer les vul-
neracions produides a Espanya que al principi d’aquest
text s’han exposat com a exemple, perd en aquell any
2009 n’hi va haver d‘altres. En presentar aquell informe,
la Secretaria d’Estat, Hillary Clinton, va dir que alguns
paisos havien imposat “dures” restriccions a la llibertat
religiosa, alhora que va reafirmar que aquesta llibertat
és “tant un dret fonamental com un element especial
per a qualsevol societat estable, pacifica i prospera”

Hillary Clinton no va fer referencia a cap estat en
particular, sind que es va limitar a dir que no volia
judicar els paisos; perd més concret va ser el secre-
tari d’Estat adjunt per a la Democracia, Drets Humans
i Treball, Michael Posner, el qual es va referir a la
prohibicié del burca a Franca o a la construccié de
minarets a les mesquites de Suissa. Quan els perio-
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distes li van preguntar si la intolerancia religiosa era
un problema creixent a Europa, Posner va respondre
que “certament hi ha una sensibilitat i una tensio
creixent a Europa’, afegint que caldria que els governs
europeus prenguessin mesures per tal d’alleugerir la
situacié i “permetre a les persones expressar la seva
religio, inclosos els burques”.

Amb referéncia als cristians i altres confessions no
musulmanes, els responsables de la Secretaria d’Estat
van explicar que es produien importants restriccions
a la llibertat religiosa a Cuba, casos “d’assetjament
i intimidacid” a Venecuela i que se segueix violant
aquest dret en paisos com I'lran, la Xina i Birmania.

Sobre Espanya, l'informe nord-america precisa que
en aquell any 2009 no van detectar violacions greus o
generalitzades de la llibertat religiosa, tot i que hi va
haver diversos abusos socials i discriminacions contra
jueus i musulmans basats en l'afiliacié o la creenca o
practica religiosa. Detalla restriccions aplicades, com les
de I's del burca o el nicab en edificis publics d’algunes
ciutats com Lleida, I'expulsié d'una adolescent, Nawja
Malha, d’'un centre escolar de Madrid per portar hijab
(mocador al cap) i el rebuig de I'Audiéncia Nacional de
I'advocada Zoubida Barik Edidi també pel vel.

Linforme també explica que no s’han produit a Es-
panya ni arrests ni multes per motius religiosos pero
menciona decisions “aillades” d’administracions locals i
regionals que han imposat restriccions a alguns grups
religiosos. Denuncia que s’han posat entrebancs a la
comunitat musulmana per a poder disposar de mesqui-
tes, sobretot en centres urbans com a conseqiiencia de
“dificultosos i llargs” processos administratius, i precisa
que aixo es produeix de forma especial a Catalunya.

Linforme nord-america no deixa d'assenyalar que
la Constitucid espanyola promou la “lliure” practica
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de la religié i que el Govern espanyol “generalment”
respecta els ciutadans de totes les creences.

De l'informe, sens dubte ben documentat en diversos
camps, cal adonar-se que no fa ni una sola referéncia a
dificultats creades als cristians, als obstacles per poder
practicar i exposar lliurement la seva religié. Sembla
que els seus redactors ni tan sols es van plantejar que
aix0 es pogués produir sobre el credo majoritari i es
van fixar només en les altres religions, en particular
en lislam.

Més enlla del que passa a casa nostra i a Occident,
en molts paisos la persecucié religiosa és sagnant. En
l'actualitat el 75% de les victimes que es produeixen
a tot el mén per persecucié religiosa sén cristianes, la
seva major part catolics. Aix0 passa en molts paisos
musulmans, aixi com a I'india, la Xina i d'altres. Perd
fins i tot sobre aquests fets tan sagnants la major
part de la premsa occidental, i la catalana i espanyola
en particular, acostumen a guardar silenci o reduir-ho
a informacions d'escassa rellevancia i confuses, amb
titols com “incidents entre catolics i musulmans a tal
lloc”, quan en realitat es tracta practicament sempre
d’agressions de musulmans.

Després del greu atemptat que es va produir a
Egipte contra una església copta la nit de Cap d’Any
de 2011, el periodista Marcal Sintes escrivia a I'Avui:
“Es alarmant i desolador contemplar com una societat
hipersensible a mil causes, grans i petites, serioses
i estrafolaries, com la catalana, gira l'esquena a la
persecucié dels cristians.”

El filosof Bernard-Henry Levy, en una entrevista a
I'ABC (20 de setembre de 2010) declarava: “Jo no soc
catolic, perd crec que hi ha prejudicis. Sobretot hi ha
un anticatolicisme primari que esta prenent posicions

20



enormes a Europa. A Franca es parla molt de les vio-
lacions de cementiris jueus i musulmans, perd no se
sap que les tombes dels catolics també son profanades
habitualment. Hi ha una espécie d’anticlericalisme a
Franca que no és sa en absolut. Tenim dret a criticar
les religions, pero la religi® més atacada avui en dia
és la religio catolica’”

L'eclosié de lislam a Europa en pocs anys (a Ca-
talunya i Espanya s’ha produit de manera massiva la
darrera década), ha plantejat de forma clara diversos
reptes sobre la llibertat religiosa. Cal refermar el dret
dels musulmans a practicar i manifestar la seva religio,
i reconeixer que hi pot haver una certa hostilitat en
el debat sobre I's del nicab o el burca, la construccié
de mesquites o el paper dels imams, perd sembla que
han deixat de banda aspectes molt importants que
van més enlla d’'una religié determinada: el dret de la
persona humana a practicar i exposar, en privat i en
public, la seva religio.

Aquest llibre pretén analitzar que esta passant des
de l'Optica dels drets humans. Es pot fer molt legiti-
mament des d'un plantejament confessional, pero en
el cas d’aquest llibre el punt de partida sén els drets
humans. Per tant, aplicable a totes les religions.

La Declaracié dels Drets Humans de les Nacions
Unides de 1948, en el seu article 18, diu:

Tota persona té dret a la llibertat de pensament, de
consciéncia i de religié; aquest dret comporta la llibertat
de canviar de religié i de conviccié i la de manifestar-
les individualment o en comu, en public i en privat,
mitjancant l'ensenyament, la predicacio, el culte i el
compliment de ritus.

Altres articles referits a la llibertat d'expressid,
d'opinid, de reunié i d'associacié poden també afectar
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